"SOFIA DA HISTORIA

A filosofia da histéria fez o seu aparecimento na época de Santo
stinho quando, ao desmoronar-se o Império Romano, se tornou
c.ematica a compreensio do mundo, prépria da Antiguidade e,
o Cristianismo vitorioso, se introduziu a mensagem de salvagao
‘2tico-apostélica no campo aberto deste problema. Hoje, no meio
irise do pensamento judaico-cristdao, das catdstrofes das guerras
.~diais, da rebelido dos povos afro-asiaticos, a filosofia da historia
-re-se ameagada nos fundamentos que outrora tinham sido postos.
crdem divina, em que o mundo se via inserido na sua trajectéria
~.za da criacdo a salvagao, cai sobre a algada do tribunal da incredulidade.

‘2dos e degenerescéncias do Messianismo

A versdo crista do Messianismo, a crenga na acgio salvifica do
-znhor pela paixdo de Jesus na Incarnacdo, o penetrar do eterno na
“.storia necessita de uma receptividade, gragas a um sentimento de
-zcado e remorso, que é alheio ao sentimento constante que de si mesmo
s 3ssui 0 homem moderno — o homem desde a Renasceng¢a. Do mundo
=mporal histérico sente-se este remetido, especialmente na sequéncia de
.letzsche, para o Cosmos, para o mundo do eterno retorno — para
.ma ordem universal que se forma a si mesma, segundo uma lei que,
:ontudo, ndo possui o encadeamento tdo felizmente armdnico e puro
105 gregos.

No fim de contas, a prépria concepgdo augustineana originaria ja
na muito que nao € objecto de discussao (embora nao tenha sido comple-
:amente olvidada e ainda encontre ressonadncias, mesmo em nao-tedlogos
como Toynbee). Em seu lugar surgiram transformagoes cada vez mais
secularizadas. A penetragdo da civitas dei, vencendo todos os obstaculos,
através da desordem mundana da civitas terrena, com a perspectiva da
irrupgao do juizo final, foi interpretada numa dialéctica da histdria
universal que, em Schiller e Hegel se elevou a um tribunal universal.
Este processo tivera ja inicio no século X1, com Joaquim de Floris e
encontra a sua expressdo mais acabada nas construgdes da histéria da
primeira metade do século XiX que, na sua fé histérica, no seu positivismo
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histérico, pde a histéria —ou também, como o classicisme.
minado periodo histérico — de modo absoluto e, portanto, nac -
instancia alguma acima do devir histdrico e nao admite instar:
loégica alguma. O «venha a nds o Vosso reinol» do Mes::
gradualmente repelido pelo pensamento auténomo da eve. .-
progresso, de cunho racionalista ou empirista, pela contiar::
pela inten¢do de realizar «um reino do homem sobre a terra  —
inicialmente se mantenha o colorido religioso e o homem -~ :
lugar da ultima corporalizacdo da divindade, tal como acor-
Hegel. Totus deus, totus homo. S6 na meditagao grandiosamer:-
de Schelling entra o principio da liberdade radical em cor:
com o esquema construtivo da necessidade dialéctica, no z:::
e no regresso a si da natureza eterna.

A validade de uma evolucdo imanente € compreendida. <. -
camente, como desenvolvimento de um sentido que realiza a suz - -
de modo progressivo, ou dialecticamente, como o produto c= -
ma¢do de uma légica que progride da tese para a antitese
aparece — em analogia com as leis naturais — como expressa -
das «leis de bronze», de cuja descoberta tdo orgulhosa se =<
época por volta de 1800 embora, de facto, reflectissem .er
parte o espirito proprio dos senhores».

O Marxismo

Um pouco de tudo isto transitou para o marxismo, para ¢ = :
lismo historico e dialéctico e — pelo menos nas suas formas vz
nele continua inseparavel. O «pecado» de um capitalismo por :=-
e a missao escatoldgica que é atribuida a classe dos trabalhad---
ideias cristds e, simultaneamente, amostras de uma real ints. _
da dinamica historica, embora ndo definitiva, e a significagac -:-
um novo tipo de homem. A vinculagdo, por oposicdo, ao ii::
absoluto de Hegel, por um lado e ao caos econémico do car::
inicial, por outro, exprime — apesar de todos os éxitos exter: - :-
os limites internos desta forma de pensar, de uma dialéctica d= ---
mento que, como a de Hegel, simultaneamente e acima de tudo c=+-
ser uma dialéctica da realidade, isto €, desejava tanto realizar diz - -
mente um processo dialéctico como fazé-lo aparecer.

A vinculacdo entre ser e pensar surge aqui como dependénciz ::
do pensar pelo ser, sendo este tltimo representado, poderia 2.---
«simbolizado», pelos fundamentos econémicos da vida e seu dina~ --
Embora essa dependéncia se possa sempre discutir em especial. - -
da dialéctica hegeliana ser colocada de pernas para o ar, nao s:
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“nsequéncias politicas imprevisiveis, como também exerceu uma acgio
-.osofica profunda e permanente. Quebrou com a auséncia de relacdo
-ntre o pensar e o ser, que desde Descartes pairava, como um fantasma,
~nduzira ao cepticismo e foi, por este, explorada. O facto de no
—arxismo o caminho do «idealismo objectivo» de Hegel ter aparecido
‘™ sentido oposto, ndo deve ocultar que, até certo ponto, o caminho
-a 0 mesmo. Cada vez mais se impde, porém, a ideia de que, no fim
"= contas, no pensamento do mundo, a despeito da posi¢ao especial
"+ existéncia humana, se trata, ou devia tratar, mais de uma alianca
~ire ser e pensamento do que uma submissao do ser ao pensamento.
- =ste modo teria lugar um enraizamento, hoje porém comprometido,

ser pensante em todos os dominios a que pertence a vida humana;
~. «saber conjunto sobre a criagdo» a partir do fundamento da co-exis-
-~la e ndo uma especulagao desligada de todo o fundamento. Uma tal

anga nao excluiria que, na economia do universo se pudesse reservar
~a missdo propria para a consciéncia humana e suas obras, acerca
“:fquais a interpretagdo econdmica da histéria nada sabe.

Alianga e submissao completam-se reciprocamente. A dependéncia
cropria da esfera das coisas, a qual pertence, também, o homem com
carte natural da sua propria esséncia, € propria daquele conexdo de
-mulos fisico-causais a partir da qual se ergue entdo o nexo dos aspectos
“zlagOes pessoais, o nexo de motivo e de significacdo da vida histori-
~ente produtiva. Les motives inclinent sans nécessiter. E o que é

“-:intivo no homem encontra-se especificado e assinalado — tanto no
-2 como no mal — como vida instintiva humana. O grau de saude
o - axisténcia vital, tanto na vida individual como global, esta relacionado,
modo altamente complexo, com a realizagio da existéncia historico-
-:z0al e com o desenvolvimento da totalidade.
O reconhecimento de que sem paixdo nada avanca, ndao ¢ s6 um
i - ~oipio da filosofia da histéria de Hegel, mas, a partir de Kant, um
. =720 realista no pensamento histérico do idealismo alemao em geral.
ambos, contudo, essa ideia é acompanhada da insisténcia numa
-zerogeneidade dos fins», em consequéncia da qual o ponto de partida
-+ ac¢des humanas inverte as inclinagdes e intengdes dos individuos
. ; -znscende o horizonte dos seus anceios e do seu entendimento. Que
-zsultado tenha de ser positivo e a histdria da humanidade ndo possa
e - nemn uma tragédia, nem (como em Schopenhauer) uma farga, resuita
croveniéncia cristd de uma filosofia, na qual, poténcias anonimas
- —> «a natureza» em Kant, «a razao» em Hegel tomam o lugar da
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- ~ipoténcia divina e da providéncia pessoal.
v De qualquer modo, desenha-se o conceito da historia como de
acontecer que nao e pura e simplesmente a expressdo de desejos

-.znos humanos e onde desembocam as acgbes para se transformarem
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em factos reais; estas, por sua vez, formam, com outros fac: -
realidade sobre a qual o homem assenta e a que resiste e quz -
menta como apoio ou 0posicao, boa ou ma fortuna.

Porém, ao caracterizar-se a modificagdo das relagdes de r:-:
como a forga propulsora real do devir historico, ao acentuar-se - -
mico, ndo sé como ponto de apoio, mas como fundamento -
os fenémenos, aparece algo objectiva e metodicamente nov
reflectir. As diversas expressdes da vida nao sao referidas a ur: <
de vida, ndo entram numa relacdo fisiogndémica que nao seiz = = -
relagio causal; pelo contrario, um dos factores vitais é mer: -
como decisivo do ponto de vista causal. Todavia, o valor :-
semelhante interpretagdo causal é posto em causa por nac po:--
negada uma reacgao da super-estrutura sobre os chamados factores
rios. Acerca do que seja ac¢do originaria e reacgdo, a experier..: -
pode nem necessita dizer; a doutrina determinou-o previamente
dinamismo moderno interessa, no fim de contas, o dominio ondz =-
ser levadas a cabo intervencdes decisivas. E na esfera econér: ::
os homens e as coisas se podem principalmente manipular, isto e
e planear. O predominio de um pensamento que sofrera a r:-
fogo na tecnologia da ciéncia da natureza e via nesta uiltima o sev —
insinuou-se no coracdo de uma filosofia histérica, cujo crias:
davida, quase ndo teve contacto sério com a natureza e a ciéncia ~: .

A necessidade que, em 1917, o bolchevismo veio remediz -
precisamente aquela que o marxismo, na origem, tinha em vista -~
seja, contudo, uma necessidade real. Os que a sofrem vém r-
produtivo do comunismo apenas o que contém em esper:-:.
promessas. Acontece, além disso, que, depois da ruina das
-religides politicas do facismo e nazismo, o ocidente ndo possu:

alguma, de forca explosiva semelhante, para opbr ao messianism.. -

rialista e a fé, mais ou menos ingénua, na ciéncia, que se prence :
profecia, alimentada filoséfica e cientificamente. O pensamento ez ::
gico judaico e cristdo ndo se encontra apenas enfraquecido pela pro
indiferenca religiosa, se ndo mesmo por um 6dio confessional ex
Também nunca realizou toda a latitude da sua exigéncia e ndo p-::
priamente, esperar pelo tempo final. Na restricio de um separatism::

e dogmatico caminham separados os seus adeptos e separados sao t:-

em parte no liberalismo da llustragdo e, depois, procurou repar:z-
empobrecimento, pactuando com correntes reacciondrias — e
mente, embora ndo exclusivamente, com o romantismo. Sé nos
decénios um grupo pequeno, embora de grande riqueza interior, - :
de novo o poder da crenga — e deste modo também o poder da ::--
judaico-crista da historia — sustentou o caracter absoluto do pensa=~ -~
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:ristao contra o Anticristo e em alguns dos seus principais representantes,
-om Buber e Tillich, avancou na frente de um socialismo do futuro.

Em contra partida parecem hoje um pouco quiméricos, dispersivas
= alheias a realidade, as preten¢des ao comunismo no circulo que gravita,
-mbora ndo completamente, em tomo de J.-P. Sartre, originado no
-egelianismo bakunineano de Kojeve (originariamente Kojevnikoff)
< na fratemidade de armas do movimento francés da resisténcia. Em
-articular na América, onde quase nio existe um proletariado no sentido
~arxista, necessariamente que uma sentenc¢a como a de Merleau-Ponty,
: saber, que, sem uma revolugio proletaria, a histéria universal perderia o
-entido, deve esbarrar com uma incompreensdo geral. A realidade que
-\perimentamos e a que temos de dar sentido é o reagrupamento, ainda
zesordenado, de uma estrutura social, no fundo burguesa, em fungao
22 novas condigOes técnicas e econdmicas, de tal modo que hoje tém
—uitos sempre cada vez maior salario, por trabalho cada vez menor.
- aburguesamento das massas pde o mais sério problema educativo,
: saber, o de como um tempo livre, tdo amplo, pode ser fecundamente
-:rruturado. Este aburguesamento deve ser saudado com assentimento
“tliberado e necessariamente ser orientado com a ponderagio mais
“zsponsavel. Representa tdo pouco uma traicio no sentido da histéria
-niversal como a realizagdo deste. Ndo traz ja em si mesma a aurora
Zx epoca messianica ou joanina. Porém, menos ainda a alvorada do
=rror vermelho.

Como Lenine justamente reconheceu, a revolucio comunista tem
- =ua melhor oportunidade, ndo nas regides mais altamente desenvolvidas,

25 nas zonas de sub-desenvolvimento. Contudo, mesmo nestas tiltimas,
:a revolugdo nao surgiu segundo a regra de um mecanismo dialéctico,
25 — além de outros factores — como a ajuda dos chefes do exército
:2mao durante a primeira guerra mundial. Assim, se esses chefes
irenas serviram como parte daquela for¢a que quer sempre o mal e
-:mpre cria, se nao o bem, pelo menos o necessario, € uma questao
-7 aberto, intimamente ligada a outra, mais geral e mais elevada, acerca
- papel da pessoa, mesmo do génio e do herdi na histéria universal.
- zpois do culto da pessoa como motor da histéria ter levado, desde 1920,
:~to na Russia como na Itdlia e na Alemanha, ndo sé as culminancias
~zis extraordindrias, mas também mais cruéis, recentemente na Unido
- -viética a anonimidade das forgas de produgao e da maquinaria politica
: zangou o valor adequado ao dogma materialista.

A necessidade, tanto dialéctica como causal, que aqui deve reinar, tem
-zntro do marxismo apenas um contrapeso aparente na liberdade, condi-
= 2nada ainda de modo causal e que deve consistir na percepcao da situagao
-.storica, tal como esta — é certo que de acordo com os fundadores
I proletdrios — € monopolio do proletariado, cuja visdo do futuro
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a ideia de liberdade, como fim historico ultimo, é comum as vergbnteas de = -
nismo, tanto socialistas como burguesas. Em versdes diferentes, encor:--
a ideia de histéria, como histéria da liberdade, tanto em Marx, con -
Hegel e Croce, e ainda naquela diversa interpretacdo contiz:
preambulo da declaragdo da independéncia americana que se ::-
sentou ao espirito de Abrahan Lincoln, a saber, que a liberdaa:
direito inato e inalienavel a cuja realizagdo aspiramos. Para o
interim parece, pelo menos, inclinar-se hoje a historiografia amer -
cada vez mais, para uma concepcdo que reconhega a liberdade
cionada dos actores historicos. No enquadramento e na trama dos = - -
fatais o individuo ainda possui suficiente liberdade de movimento -
corresponsavel pelo movimento da histéria, pelos seus méritos e fra=- -
pessoais, accdes felizes e falhadas.

Nem a liberdade nem a unidade da vida histérica pertencen: :
estado paradisiaco inicial. Poderiam valer como determinacao k.- :
ou promessa — como destino ou dom gratuito (categorias que - :
excluem necessariamente). Ao operdrio da mina da histéria su::--
porém, sempre como produtos da colaboragdo humana responsave. —
acgoes de unificagao, das quais nasce a unidade, de libertagdo de pr=:-
onerosas, das quais surge a liberdade — embora uma liberdade =:-
fica —. A histéria adquire o sentido na superacdo do absurd:
contraditorio (Merleau-Ponty), na realizacao de separagdes que, na - -
concreta do espago historico, devem transformar-se em oposicae: -
vinculos que nao tém a sancao de comunicabilidade e obrigator:: -
humanas.

Reconhece-se, nesta interpretagdo da histéria, uma quota pa---
tendéncia imanente para um fim, que aceita uma tarefa historicz
ponderar a certeza da sua solugdo. Deste modo renuncia a cons::.
de uma unidade providencial da histéria universal que leva da :- -
do mundo a sua redengao, desde Adao, passando por Noé, a “::-
deste a David e a Cristo e, finalmente, ao regresso do Senhc:
outro lado a histéria, no sentido acima esbocado, estd fragme--:
como em Oswald Spengler, numa série sem resultado de circulos cu - -
fechados — embora isomorfos.

O florescer e o morrer das culturas, manifestados, logo de -
ao geito das plantas e dos quais fala «A decadéncia do Ocidente», c. - -
essas que vivem e morrem isoladas, tem que ver com a sensagao h::-
da finitude da vida pessoal e a soliddo do morrer humano, er
mistério Spengler tocou, com gestos demasiado grandiosos, ¢ -
com verdadeira sagacidade. Tomada isoladamente, esta mor:-
deixa, porém, fora de consideragdo, outras experiéncias e categorias
ricas fundamentais, como recep¢do, assimilacdo, imitacdo, tradici-
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::a ideia de histéria € monolodgica, considera o mundo apenas forma
~ressiva e nao, como Toynbee, também contra-instancia com as
.zéncias cambiantes da qual nos devemos, como espirito livre, neces-
--‘amente explicar. Nega aquela relagdo universal de comunicagio
-unda que possui fronteiras internas, sem dtvida, mas nao limites
>s e absolutos, atrds dos quais o homem possa e deva retirar-se.
O ensaio de Karl Jaspers (o de Hermann Schneider parece esquecido
muito) de mostrar o nascimento do homem histérico, na época axial
historia do mundo, nos decénios por volta de 500 anos a. C,
Tlem que surge, mais ou menos simultaneamente, na Grécia, Israel,
za e China e cuja imagem ainda afeicoamos e que, mesmo em
-‘litos, podemos afeicoar em colaboragdo — esse ensaio possui, pelo
-=0s, 0 mérito de contrapdr, a exagerada separagdo de Spengler,
z certa comunidade da natureza humana e precisamente, mesmo,
=noca post-mitica.
Arnold Toynbee que, de resto, transportou para o seu «Study of
s:orve a teoria dos ciclos culturais de Spengler e a tornou mais subtil
1o a uma ampla articulagdo, também admitiu uma mediagdo entre
arculo e o outro, uma filiacdo entre uma cultura e a seguinte (mas
-zué o singular?). Julgou, no entanto, necessario reforgar essa correcgao
- outra, problematica do ponto de vista empirico, aceitando a unidade
.ma corrente religiosa que se aprofundou, do cataclismo de uma
wira para o das outras, cada vez mais no sentido cristdo. Com isto
juer Toynbee, de modo algum, transformar a filosofia da historia
zncilla da Igreja Cristd. Julga encontrar reconhecido no Mahayana-
-z:smo e, portanto, no Extremo Oriente, tal como no Ocidente
“::30, a mesma ideia do amor que se sacrifica. E certo que se pode
--untar se, dessa maneira, nao desaparecem as exigéncias, essencial-
-z diferentes, da revelagao crista e da explicagao budista. Seja como
~ 30 se deve menosprezar o valor pragmatico da hipotese de Toynbee.
- zonhecimento de um ethos comum pode servir de ajuda para reunir
-=misférios no globo da humanidade. Na abnegagdo da caritas, no
- compassivo da natureza humana como tal, pode tanto de um lado
- - de outro destruir-se a barreira que separa Oriente e Ocidente.
S0 em relagdo a este reconhecimento no outro e esta doagado
sroca podem também alcangar um certo direito os conceitos deri-
.2 = — especialmente deduzidos deWhitehead — que F. 5. C. Northrop
-3 na sua obra «The Meeting of East and West». No binario de
: aspectos complementares, pretende este ultimo autor corrigir a
:-eralidade de ambos. Fala de complementariedade do continuo
-0 desmembrado, a que o Oriente se fixa, gragas ao sistema
--z2nciado do Ocidente; do equilibrio dos conceitos gerados na intuicao
“-iente gracas aos postulados conceptuais do pensamento ocidental
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e da conciliacdo das religides asiasticas, mergulhadas no ilimitaz:
determinagdo responsavel da religido teistica do Ocidente. A ¢::
de uma tal sintese nao pode, em si mesma, ser uma solugao -
mas indica, embora de maneira ndo completamente certa, os al:=-
é preciso vencer no mundo unificado do futuro — e que talve-
ser vencidos gracas a heranga aparentada, vinculadora, de duz: .
tradicoes, na forca dos sofrimentos nao s6 com os outros, mas

O Oriente poderia estender a mao ao Ocidente nesta concep:z-
o sofrimento do inocente j4 ndo aparece como problema.
solucdo do grande enigma da vida.

O novo anti-historismo

Enquanto a interpretacdo histérica de Toynbee se = :
equilibrio precario entre teleologia imanente e transcende: - -
riéncia religiosa é livre de fundar uma finalidade sobre a ou:::
confiar e confiara no principio unificador, na for¢a que unitizz:-
dia» os homens em humanidade e nos torna livres de entrar = :
e regressar ao uno. Pode a experiéncia religiosa, entretantc
o reverso em evidéncia, a saber (para falar com Platao
acontecer universal tanto se desvia, entre o céu e a terra. = :
como se capta no recolhimento; porém, mesmo afastadc =
apresentar a sua presenga continua, dominadora, semp:<
cheia de graga.

Especialmente em relagdo a Franz Rosenzweig e --
em evidéncia que — como povo — o povo judeu esta :_ - “
a este destino de se encontrar sempre ou no caminhe - - -, )
perdido em falsa pista, por mais que procure limitar-ce = = -
processo da historia universal, na festa, ou seja, na inau:- .-
santo.

A sublimacao do Judaismo, feita por Rosenzwe:z -
religido para além da histéria, mesmo contra ela, o0 -
presenca de Deus, é a orientagdo religiosa de um pensar=--
ramente, se mostrou com roupagem kantiana, a saber -_-
homem reside na intemporalidade do mundo intel:
sentimento da «maldi¢io da historicidade» e a ligz::
completamente legitima) entre historicidade e histor.: -~
rebelde discipulo de Meinecke a tentativa da excii::
judaismo de uma historia que nado lhe parecia -his: - -
contrario dos hegelianos, nem um didlogo platénice
percebido em Meinecke, mas um «homicidio».

Na realidade, ja Meinecke sofreu profundamer:-
entre a historia cultural — cultura e valores culturais -
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2poca — e a histdria politica, na qual parece que «Deus necessita do
Diabo para se realizar». Posteriormente, o demoniaco da vida tornou-se
:ao claro, que ¢ dificilmente possivel concebé-lo ainda como instrumento
de Deus. Depois de todo o refinamento horrivel do homicidio em massa
¢ muito mais concebivel a aversdo pelo que ha de nio-natural em toda a
nistdria, precisamente por parte de homens judeus e de estirpe judaica,
como Leo Strauss e, especialmente, Karl Léwith, cujo anti-historicismo
ndo ¢ ingénua a-historicidade, mas historicidade profunda, terminando
2m novo naturalismo, na ingenuidade requintada da submissao ao suceder
natural e ao destino que se ordena, em relacdo ao homem, de modo nao
muito diferente de todos os outros seres, por mais importante que se
‘ulgue e por muito que se vanglorie.

A insatisfacio na cultura

No fundo, porém, esta reacgdo contra a histéria ndo foi unicamente
solicitada pelos recentes acontecimentos politicos. Encontra-se no seio
da prépria cultura. Quanto mais esta se torna um absoluto, tanto mais
nela a «insatisfagdo» se substitui pelo tragico. A abundancia de contetados
culturais herdados, a disciplina rigorosa de formas culturais ameagam
sufocar a iniciativa pessoal e a procura de impulsos vitais, de tal maneira
Jue problemas novos ficam por dominar e velhas solu¢des por rever.
[gualmente o dominio da natureza por uma civilizagdo técnica conduz
a um uso de que se nao é senhor e a um abuso dos seus meios, cujo
efeito s6 o especialista compreende, enquanto o homem comum os
possui menos do que se encontra possuido por eles. Desta indigéncia
no meio da superabundéncia das possibilidades mal assimiladas gera-se
a aspiracdo a uma realidade simples, segura, o primitivismo, em parte
artistico, em parte artificial e o exotismo dos ultimos duzentos anos,
o elogio do «nobre selvagem» e do «fulvo animal feroz» — gera-se aquele
abandono da vida cultivada, tal como foi anunciado por Rousseau e
Nietzsche e analizado por Simmel, Freud, Ortega y Gassett e outros.
Poeticamente é representado por Hamsun e Robinson Jeffers.

Aqui, aparece, em lugar das perspectivas historicas, uma visdo
cosmoceéntrica; em vez do tragico humano, «the tower beyond tragedy -,
«the stony patience», a resisténcia silenciosa da pedra, aceitando todo o
acontecer. Neste amor fati, como de certo modo confessa Lowith,
nio ha nada do orgulho est6ico da razio, nada da felicidade sentimental
de Rousseau no regresso a natureza; e elimina-se mesmo o voluntarismo
diritimbico que possibilita e anima o eterno retorno de Nietzsche, no
movimento da natureza. Considerado de um ponto de vista macrocos-
mico, ndo depende tanto do homem.
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Porém o homem ndo o deixa arrebatar o que lhe diz re::- -
0 que na economia do todo lhe é conforme. Testemunha-se ac. - .
s6 o sentimento de uma responsabilidade moral, que brota do cor -+ =

originaria, cuja auséncia sentimos, como falha humana, nas = :-
tacdes grandiosas do monismo indiano. Ndo ¢ contudo mc-
algum do dinamismo semita ou ocidental; manifesta-se também — -
em forma muito menos aguda, — no Karma-Yoga, no budismo ’: - -
e mesmo na piedade, predominantemente césmica, da China. -
mento imperial antigo do mandato e no I Ging, tanto como rz -
de Conflicio, — na significacao decisiva e universal que aqu:
medida e contacto humanos, um comportamento adaptade :
na via do futuro e na manutengio dos grandes modelos histdr -~ -

Homem e natureza

Mesmo o dominio técnico crescente do homem sobre a =z
incluir uma tal sangdo. Significa este dominio, neste caso, v~ :
que foi oferecida e confiada aos «filhos de Deus». De = -:
necessita, mesmo precisamente nas formas de vida e de trz:-:
insuspeitadas em signo de automacgao, de cair na autorr:
ameaca a actual industria fabril. Pode ser compreendide ;-
determinacao caracteristica do homem, tal como lhe =
inicio da Biblia e de facto assim foi ao principio enter .-
dessa determinagdo nao se gasta apenas a obstinacao do >~ -~

Porém, a relacdo do homem a natureza ndo se er: ~--
algum, limitada a adquirir, pelo esforgo, esse poder : :-
a sua profundeza originaria e a sua historicidade interr:

0 que é terreno «estranhamente nos diz respeito», se :=-:
cepcao e conservagao e ganha em nds uma presenc:
uma forma bem esbocada. A ciéncia do homem nac ::
na acgdo exterior, na intervengdo de facto no mundo -
forma, mas ja na captacdo espiritual, numa espécie ce = -
gico, na realizagdo de um encargo da natureza que -

estabelecida nele e é préprio dele ouvir-lhe as solicizz:”
da sensibilidade até a visao artistica e entendimente &~ & -
realiza-se um processo multiforme, cuja historia nac - .
natural, mas uma acgdo formadora em nos, na quz. :

nentemente, ganha a sua forma histérica. A con::z.--
cializagdo humanas tém, assim entendidas, umz :.-

teleoldgica que —para o dominio da nossa exre:--
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no fim», ndo no principio, ao idealismo: trazemos no espirito algo
:zabado que estd confiado a nossa habilidade. A ordenacdo, de que
zamos conta, nesta correlacao entre homem e cultura, remete também
cara um principio primario de ordem que apenas tacteamos como um
: priori de toda a experiéncia. Revela-nos um ser em que — para
:.ém de nos préprios — podemos participar. Possibilita o encontro com
s coisas, num contacto que nos pode arrancar a indiferenca e captar
: formar a nossa natureza inteira; reciprocamente, também as coisas,
“2ste encontro, adquirem a forma da aparéncia, percebemos o que lhes
>.z respeito e o significado e abordamo-las a partir deste Gltimo.

A unidade do perceber e do aparecer (0 mais maravilhoso de todos
= fendmenos, no dizer de Hobbes) remete para uma origem a que
arresponde todo o ente — o ser comum, de cuja distribuigdo parti-
.pamos, com todos os outros e da base e ressonéncia a toda a parti-
“.pagao. Respeitamos esta unidade originaria do ser participado, também
- sobretudo na dualidade da natureza e da histéria no préprio homem,
-z bem que ambas se tornem validas em nos, segundo aspectos e relacdes
ntrarias — em constancia regular, por um lado, em suplemento a
- proprio (énidoois els alTovL), por outro. Sao diferentes como raiz
- copa da arvore que se orientam em sentidos opostos embora pertencam,
©um 06 tronco e um sé desenvolvimento; ou como 0s rios que, prove-
- entes da mesma nascente, correm cada um para seu lado.

Numa sistematica filosofica, esta imagem seria exposta numa meta-
" sica geral, cujos principios e categorias sofreriam um aperfeicoamento
-:pecifico e uma transformagdo, na medida em que se ramificam, por
-m lado, numa metafisica da natureza e, por outro, numa metafisica
2z histéria. (Podem servir de exemplo, substdncia e sujeito, causa e
~-otivo, sucesso e ac¢do). Esbogos dessa sistematica encontram-se, por
..emplo, na doutrina leibniziana da representacdo; na triada da logica,
-.osofia da natureza e filosofia do espirito, em Hegel; no Idealismo
22 Schelling; no organicismo da filosofia de Withehead e na metafisica
znomenoldgica tanto de Edwig Conrad-Martius como de Paul Ricoeur.

A vida histérica — pode-se afirmar — cresce em contradigao com
- vida natural, sem nunca de todo a superar. Necessita de um enraiza-
~ento primitivo natural assim como forma uma base, historicamente
-igindria. Reciprocamente, depende da natureza, a quem deve a sua
:«isténcia, na medida em que apresenta a natureza uma profunda presenca
¢ si mesma e a transforma na paisagem do mundo historico.
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Historia e vivéncia

O processo transcendental em que a histéria permanente:
se constitui, essa abertura da cena histdrica, a historizacdo, nio se
tifica, neste sentido, ao devir histérico que sucede no mundo. A <
universal originaria no sujeito humano nao se pode reduzir a um z:
cimento objectivo, onde sempre ¢ possivel avaliar-se a participa:’
acontecer e do agir na histéria universal. Porém, tal avaliagao e tz-
irrealizavel pois todo o acontecimento s6 é historicamente re.-
na maneira como afecta o homem como homem e the diz r=-:
como o homem o deixa acontecer, o aceita ou repudia, ¢ =:-
ou nele se despedaca. Paixao e ac¢do nao se podem, nes::
separar, pois a forma de sofrer é ja uma forma de rez::
vida perante o que lhe acontece e talvez venha a transforr:---
destino.

Ha destino, todas as vezes que o que nos sobrevém :i°:
como um enviamento para o futuro e captado na sua dewz--
e forca impulsora. Para isso € preciso maturidade de disposica: -
para perceber e realizar o futuro no presente. Tal destino nao :-
na tranquila vida do campo, dominada pelas vicissitudes rz7.-
coisas, nem naquela vida em massa, que recai no anonimato ¢z -
impessoal e irresponsavel, que ndo ¢ percorrida mais do que -
gueiro de sensagbes sempre novas, sem sentir e aceitar um z7-
missdo, sem prestar ouvidos a uma invocagdo, a uma preters?-
sem se afirmar numa decisio histdrica, numa crise da vidz
pessoal encontra-se ainda na derrota, na vida e morte por o
se é responsdvel. So a luta por ele é que é pertence @ his:>»:-

o que faz histéria. As forgas histéricas formam um cor:-
encontra exposto as for¢as naturais, embora estas lhe =z :-
A histéria ndo estd ja existente nos acontecimentos naw-:
camente relevantes, por condicionarem ou extinguirem = - -
erupgdes do Vestivio, na subida ou descida do nivel das z=.
mais que tudo isto possa influenciar a vida histdrica, nao rz:--
cimento natural, ndo se transforma em encontro ondz -
didlogo historico. Pertence ao mundo natural circurzz-
modo da histéria. Nao entra naquela comunidade his:-: .
em que se forma e aumenta a heranga historica e grac::
histdrica prolonga o seu tempo.

Humanizacdo e mundanizacdo tém lugar, portan:- -~
mero entorpecimento do ser, proprio da criatura, se traz= ©.
mento das coisas como dados, pelos quais nao estamcs -
mente condicionados, mas que nos dizem propriam--

a partir dos quais, «nos fazemos alguma coisa». Porém < -




lelas algo de novo que podemos transmitir aos outros, soa a hora 3o
~ascimento da histdria das entranhas do acontecer.

Pode o panorama judaico-cristio da histdria, com seu horizonte
‘imitado, pertencer ja ao passado para muitos de nos. Porém, a histori-
-idade judaico-crista, que neste enquadramento criou os seus simbolos,
iificilmente se pode considerar um vestudrio tomado demasiado apertado
sara o homem de hoje. Nao pode ser sacrificada a um desacordo
momentaneo que deslise do anti-historicismo para a contra-historicidade
> desta para uma nao-historicidade artificial. A historicidade é o que
~10s coube em sorte, bem como o nosso santo e senha. Aceitamo-la
sem que, por isso, deixemos de conhecer os limites da historia que sao
»s limites do ser humano pessoal. Em vez da recusa pura e simples
om aceitar o modelo da histéria transmitido pela antiga crenga (e pela
“ilosofia nela expressa) sera preciso cunhar de novo a experiéncia al
ancerrada e a sabedoria ai fundida. Pode existir, para nés uma era
a6s-cristd. Uma era pré-judaica e pré-cristd é assunto de mero precio-
sismo.

Teoria do conhecimento histérico

1. Critica da razao histdrica

A ousadia e o vigor do pensamento especulativo perderam-se na
Alemanha, por meados do século XX e deram lugar a um positivismo
-ue, tal como na Inglaterra, nao foi evitado, por parte da situagao hege-
.iana, mediante um contra golpe construtivo. Os tltimos prolongamentos
jo pensamento hegeliano conduzem, em Lotze, a separacao, totalmente
1do-hegeliana, entre ser e valor. Um neokantismo prudente pos em
evidéncia, na critica kantiana, exclusivamente o momento gnoseoldgico
completa — especialmente na Escola sud-ocidental de Windelband
Rickert — a teoria da formacdo cientifico-natural de conceitos por
.ma outra acerca da formagdo conceptual nas ciéncias historicas.

A fuga as coisas na ciéncia objectiva é um preludio ao culto
argiastico do método cientifico nos Estados Unidos e a fuga das coisas
nara as proposigdes de uma linguagem cientifica utdpia, a fuga para
ama semantica isolada que, vindo de Viena, através de Oxford e
Cambridge, criou a confusdo na rectaguarda americana e al chegou
a0 seu termo.

Simplesmente, a filosofia da histéria esta ainda pouco desenvolvida
na Ameérica do Norte e ja por isso ficou preservada do suicidio. Fixa-se
em modestos esforcos de compreensdo — como por exemplo os de
\aurice Mandelbaum — predominantemente ainda em problematicas
reorético-cientificas que, no desenvolvimento alemao e francés, como em

v
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«Introduction a la philosophie de l'histoire», de Raymond Ar:-
encontram encorporadas numa fenomenologia da experiéncia b:<
concreta ou entao recebem resposta na reflexdo filosofica do hiszz:.:
sobre a sua actividade, como aparece na obra, teoricamente ins:r_-
de H-J. Marrou «De la connaissance historique».

A «Critica da razdo histérica» (Dilthey) que, por volta cc
foi desejada na Alemanha pelos neokantianos, partiu do probi==:
oposicdo entre um método histodrico individualizador e 0 métod: -
tético das ciéncias da natureza, mas em breve abandonou esse p:-

a discussao noutros paises e centrou-se no dos valores, do valor:-
relacdo valorativa na historia e na ciéncia da histéria. O que s -~
trava em discussdo era a objectividade e, portanto, a validade ¢z -
a pretensdo de verdade do compreender histérico. O suceder = =
parecia caracterizado por possuir um sentido que, por sua vez se r=-
mercé da sua orientagio para valores. Por outro lado, todo o a: -
como tal, foi incluido numa realidade que era valida como r::
sensivel psicofisica e, portanto, com auséncia de sentido e de va.~- —
antes, em verdade nada «valia», pois ndo pertencia ao mundo ir:-
mas apenas pelo acto de valoragao, ontologicamente sem um -
proprio, esta relacionado com esse mundo. Porém, mesmo <
conceito de valor, originariamente radicado na esfera economic:
atraido para a relatividade das perspectivas e para as posi¢des mais
de valor, que se encontram pessoal e historicamente condicicr:
ndo eram mesino arbitrariamente subjectivas.

Expuz criticamente, em trabalho sobre «A filosofia conter -
da histéria» desaparecido, porém, desde 1933, o esforco de Ri:--
escapar a esse dilema. Neste lugar bastara por em relevo,
matica, a diferenca entre posicdo activa de valor e relac
de valor. A primeira é assunto de personalidades histéricas ¢ -
destas; a segunda € questdo de interesse tedrico da parte do = <
que encara essa ac¢ao e averigua que valores atingem o recor:-
pratico e a realizagio e o modo como o conseguem; o fi.":

fim, delimita o horizonte do valor e articula os dominic:
que abrangem toda a natureza e vida humanas.

ce
ac

2. A compreensao viva

Nio se deve nem pode, neste lugar, discutir em porme: -
medida sao justificadas estas posi¢oes da realidade da .-
historiografia e da realidade da filosofia da histéria. O exc
por Rickert, a exigéncia de uma ascese teorética, a que
procurava conformar-se na sua sociologia histdrica, server -
apenas de ilustragao do ideal de uma objectividade histori::
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zostaria de se considerar sem pressupostos e se furta a todos os juizos
z2 valor como se fossem preconceitos.

Em tudo isto serve de guia um ideal auténtico — o da distancia espiri-
-al que 0 homem verdadeiro deve guardar em relagdo a si mesmo e na qual
:mbém justificara tanto mais a situagado propria, quanto mais participar,
-m atitude compreensiva, em «algo e para além desse algo» (G. Misch),
"30 apenas como um produto parcial, como simples expoente e expressdo
“a sua época, talvez mesmo apenas do seu partido. A elevada objecti-

idade que nao é nem a morna indiferenga nem o gosto de coleccionar

= de ver do antiqudrio ou o prazer da contemplagdo do esteta, possui
¢ sua dignidade na maneira como o historiador auténtico aprofunda
: sua matéria e, deste modo, se eleva sobre si préprio. A maior latitude
ze visdo que para si conquista significa, a0 mesmo tempo, uma nova
crofundeza de exame livre na sua prépria vida, suas possibilidades,
-aracteristicas especiais e limites, mas também a sua comunidade com
~.do o que tenha face humana. A simpatia universal, cultivada em
3l devogdo, simpatia ainda ndo acritica, como a que caracteriza um
~anke, por contraste com o excessivo zelo patridtico da geragio de
-reitschke (para ndo falar do passado mais recente), ndo é idéntica aquele
:mor universal do proximo que, sem didvida, ndo deveria ser tratado
ze modo tdo desprezivel — como é hoje costume - pois ¢ o apriori
zm cujo terreno aberto se pode estabelecer toda a relagdo humana indivi-
zual, mas que se degrada em sentimentalidade vaga e infecunda,
1as0 nao proceda en connaissance de cause.

Nesta compreensao convivente e compadecente tanto do humano
-o>mo do demasiada humano, a objectividade histérica ndo perde nem
= distancia espiritual, nem o calor pessoal. Semelhante objectividade
~a0 é impessoal como a das ciéncias da natureza; esforca-se apenas por
3o ser partidaria. Ndo ¢ sectaria, mas ndo deixa de possuir um principio
zelectivo interno que confere medida e orientagao.

«Objectividade» possui aqui, portanto, um sentido muito diferente
ia objectividade cientifica, como atitude teorética universal. Significa,
:m primeiro lugar, um tornar-se receptivo aquilo que, no instante da
~istéria, pretende encontrar audiéncia em nds. Na medida em que o
zcolhemos, o escutamos, nos colocamos em sua presenga e lhe pedimos
2xplicagdes, realizamos uma tomada de posigdo histérica que nos assegura
uam terreno histdérico. A interpretacdo possui, neste caso, alguma coisa
Jde uma espécie de resposta mais ou menos adequada; nao depende,
simplesmente, da mera alternativa de «verdadeiro» ou «falso». Em contra-
nartida, o ideal de auséncia de pressupostos transforma-se em simples
-dolo se — quimericamente — julga alcangar os seus designios sem qualquer
:omada de posicdo. A simpatia sem competéncia € cega, competéncia
sem simpatia, vazia. Pectus facit historicum nao € mero «slogan» de fanaticos.
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Também faz parte da objectividade do historiador a auwe~-
e profundeza de como se deixa afectar e se comove pelas pozs
do outro como outro, pela experiéncia e acentuagao de distanz:i: -
midade. Tudo isto obriga a reflectir sobre as possibilidades mais
bem como sobre o sentido dos riscos internos histéricos, <
erros; desperta e fortalece a nossa humanidade e autonomiz
vigilante. Neste ponto, trata-se menos de casos de valoragac
vagao de relagdes axiologicas, do que de indicativo especifico « -
de novos aspectos vitais, do encontro humano e discussd-
parte do grande didlogo que, em réplica responsavel e
exprime a histdria humana. Explicamo-nos ao passado tal cor
explica a nos.

Numa participacdo tal, a propria historiografia frans—--
parte da tradigdo historica. Apresenta e representa a yealida -
nao so cognitivamente mas, por assim dizer, in persona
na medida em que a transporta para um novo plano de :
accdo. Porém, o passado so tem existéncia, se for preser:
viva ou morta, compreendida ou incompreendida.

Numa determinagao assim, temos em conta a limitacd> -
historica, da experiéncia historica e do conhecimento
pertencem a vida histérica. Fazemo-lo, sem querer redu:

a identidade dialéctica, tal como Croce e Collingwood, qus -
a vida histdrica, por exemplo, do Egipto, quase na historia =-
e esta na autobiografia do egiptdlogo. Os auténticos =
identificagdo podem-se tornar concebiveis com a ajul:
fenomenolégica-transcendental de Husserl; contudo, a me= -
estrutural husserliana da historicidade intima da vida in:=-
ao mesmo tempo, ajudar a fazer a distin¢do entre o cara::--
caracter de vivido do passado em si e 0 do em nods e pa::
um se reveja e renove no outro. A indole desta his:--
antes de mais, ser apenas caracterizada com vista a inves:. -

Yorck von Wartenburg, o amigo de Dilthey, carz:+
nalmente a realidade histérica como «realidade sens:.:
se exprime que, originariamente, a realidade histérica == -
objectiva, mas de natureza vivida — vivida na paixac -
pdem em obra a histdria do nosso ser, o nosso ser < iy
realizacdo desta acgdo e paixdo apercebemo-nos de
também da nossa articulacdo numa comunidade, na 7z - .
ciparmos e compartitharmos em possibilidades («faculz: -- il
da existéncia transmitida e responsabilizdvel. O car: -

sensacdo historica e da realidade nela saboreada é ~- . -~ ..
que as relagdes objectivas da consciéncia explicita e -
si mesmo. Todavia a percepcao, ao principio pratic:




zue nos encontramos, da historia em que somoes rez 2:2 - <

;ada vez mais, numa percep¢do compreensiva, cauis :: DI - C
Aistorica na qual nos encontramos a nds proprios, isto ¢ <7 Tl

> caminho da nossa vida. A realidade historica ndo € a simp.c: z77.._ ¢
cronolégica de factos do calendario (embora também a obiccun 2::-
destes nao seja a do fendmeno fisico), mas uma criagdo signiricz." -
uama carta geografica da vida, cujos aspectos mais elevados se perfiiam

sempre de novo, conforme os motivos que a vida segue na realizagao,
na concentracao e dispersao, no entender-se e equivocar-se, na fidelidade
2 na traicao.

Vida histérica é vida reflexiva, na qual e através da qual se mantém,
reflecte e representa este contexto de sentido e o pensar histérico € uma
vida consciente em semelhante contexto e a partir dele. Este pensar, a
consciéncia historica de tradicdo viva, é, no pensamento cientifico-
-historico, naturalmente transposto para o meio da investigagao teorética
da verdade e metodicamente revisto; nesta transposi¢do, porém, ndo
perde a identidade consigo mesmo nem o pensamento de um historiador
auténtico perde a continuidade com os desejos e intengdes da vida historica
concreta. Ao processo, em que a historia estd a fazer-se, pertence aquele
em que ¢ concebida. Por isso toda a afirmacdo historica concreta é sempre,
10 mesmo tempo, expressdo histérica da vida. E uma lei fundamental de toda
a semdntica historiografica.

O pensamento cientifico e a compreensao da histéria sdo uma
funcdo do nosso ser que compreende e pensa — mantendo, contudo,
em face deste, uma liberdade propria. Sdo memdria histérica em forma
metodica e no alargamento do horizonte; conferem uma sequéncia
logica — logo, precisamente um método. Guardam o que pode fazer
histdria, porque fizeram histdria — o que no sentido da continuagio
da historia, no trabalho de formar a imagem do homem aparece como
anunciador e potencializador de futuro, que é digno de ser conservado
e necessita de o ser, precisamente por nao poder voltar a dar-se dessa
maneira, sendo antes expressao do instante historico.

3. A compreensao das formas da vida

A consciéncia criadora, poética, de um povo prepara, neste caso
a dos seus poetas e pensadores. Tem os seus herois, em que se reconhece
0 homem de uma comunidade, rodeados de lendas cuja verdade intima
muitas vezes ultrapassa a fidelidade objectiva; lendas capazes de exprimir
a esséncia propria de uma estirpe, aquilo que lhe diz profundamente
respeito, talvez por ela sofrer no mais profundo as suas faltas e erros.
O historiador deveria venerar e utilizar esses mitos e essa forga mitologica
criadora de um povo. Deveria distinguir, nessas auto-explicitagdes,
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entre 0 que é simbolo e o que ¢ {dolo. Introduzem-no entao no cor =
de motivos da vida comunitaria e revelam os modos como o p::-
nele se manifesta vivo e duradouro. Além disso, oferecem-i--
meio de universalidade, que na exposigio histérica é mais impoer::
mais seguro do que a universalidade de pretensas leis historicas. = <~
a universalidade do tipo estrutural, de formas cunhadas, que se cor:-
e variam na traditio e imitatio histéricas e indicam tanto a fis: -
como as tendéncias e formas de reac¢ido de uma humanidade hist -
Seriam necessarias descriminag¢oes rigorosas para delimitar <<
mitico de outras estruturas e condutas tipicas que se admitem na -
conceptual cientifica. Apenas daremos um esbogo, indicand:

constante se funda na situagdo do homem como tal e que aper:: -
nalmente sdo afectados pela mudanga da situagdo histdrica e pelas = -~
da maneira de ser humana. A sua degenerescéncia teoretico-- -
s30 os «tipos ideais» de Max Weber ou, até certo ponto, as -
vida» de Eduard Spranger, puras construgdes logicas que =<
sua solidez do predominio de uma componente humana scz:-
por exemplo, o homem econdmico ou erotico, isto é, homer:
tudo se encontra ao servico de motivos econdmicos ou ero:::
quem o mundo inteiro repousa sobre a luz monocromatica de =~
tendéncia. A realidade torna-se descritivel pela sua provi=
distincia a um tal tipo. Finalmente, ai se encontra a unida--
de estilos histdricos de vida que duram uma época e a <. -
tipica pertencem todas as manifestagdes de um certo rer -
tipos histdricos revelam todo o sentido da sua esséncia apenas - -
do seu principio de formagao, na totalidade das obras que ==
sob a influéncia de tal principio — por exemplo, o gotic-
inteiro da sua arquitetura, de Chartres a Coldnia. Em ser:: -
pode-se aplicar uma expressdo do mesmo geénero as form :-
que, numa determinada época, correspondem a outro -
assim, hd um barroco grego em analogia com o da Corrz--
Ocidente, etc., embora se apresente, diferentemente, a marz.-
da manifestacdo de aspectos tipicos no meio geogra:::

Na vivéncia histérica, na experiéncia historica e
atenta de tais aspectos apresentam-se, portanto, unidace < . -
natureza humana que penetram a multiplicidade dos ter -~

ricos. A exposi¢do verdadeiramente histérica nao e < - e

=7

tipificadora nem exclusivamente individualizadora.
com a poesia ser unidade de ambas as coisas. Poder-z¢- -
Aristételes, que ela ndo € menos filosofica que a poes::
universal, unicamente por virtude do particular histor:c:
samente, quanto mais a historia penetrar na raiz do homer-
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znto mais resplandece pura e nua, mesmo através da roupagem das
:rocas histdricas e dos papéis pessoais da natureza e do destino humano
:>mo tais. Sem ser dissolvido num esquema universal, como por exemplo,
- de uma lei da evolugdo, o individual eleva-se a significacao universal,
—esmo talvez a consagracgao simbolica.

<. Vida compreensiva

Este facto de perfilamento histérico, sempre de novo a realizar,
por um lado, naturalmente favoravel a formacdo conceptual historica.
0 significado geral dos fendmenos historicos estd expresso na genera-
‘dade das significagoes verbais, na linguagem do historidgrafo, embora
:inda ndo expressamente «em conceito». Por outro lado, também,
> historiografia exprime, neste ponto de vista, uma contribuicdo para
: vida historica, a partir da qual surgiu. Torna-se um facho de formagao
“istérica, na medida em que nos pde em relevo, em toda a significacdo
zeral das coisas, a sua importancia concreta. A unidade da historia,
zue ja em Burckhardt apenas se sustenta por um fio ténue da tradi¢do
— é mais um tema do que um facto. «Nés homens» temos uma historia,
> qual pertencem idealmente todas as histérias dos homens. Como
;onexao pragmatica porém, a histéria de uma tinica humanidade repre-
senta um postulado do futuro, o sentido da histdria, constantemente
croblematico de facto. Para a realizacdo desse tema alia-se o sentido
“istorico do historiador as forgas unificadoras que actuam na histdria.
Ndo se trata, neste caso, somente de uma unidade objectiva ou
2m devir, de um processo histérico. Trata-se, antes de mais, também
da unidade, simultaneamente experimentada e realizada, que consiste
2m trazer o passado ao cora¢do da vida actual, numa recordatio em sentido
.iteral — na selec¢do, investigacdo e recepgao reiterada que reconhece
aquelas possibilidades que sentimos pertencentes a substincia da nossa
existéneia; ou cuja pretensao a encorporar-se na nossa vida temos de
reconhecer. Na sintese criadora de tais possibilidades reflecte-se sempre
a vida histérica originaria. E na colaboragdo nessa obra penetra o histo-
riador, ndo s6 no fundamento radical do passado, mas também ajuda a
estabelecer os fundamentos do futuro.

Fenomenologia da historia

1. Temporalidade histdrica

Enquanto as construcdes grandiosas da historia universal, segundo
o modelo de Hegel e de Comte, cobrem hoje o campo de ruinas da
metafisica e a teoria do conhecimento histérico aparece como derivada
de uma instdncia mais origindria, esta ultima, por seu turno — como
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a questdo acerca da historicidade da existéncia humana — passou
vez mais para primeiro plano (como acontece no presente tra::
sem que, no entanto, se tenha chegado ja a uma obra fundar
acerca de uma fenomenologia da histéria. A relagdo entre uma fer
nologia como esta e a antropologia filoséfica como doutrina =
(ontologia) do homem histérico ainda ndo se encontra realmente
recida. E o sentido historico, como o sentido do que é futuro c-
téncia humana, parece encontrar-se a caminho da sua deterr
definitiva. Que apenas a histéria nos ensina o que o homen: -
considerar-se um dos principios orientadores de Dilthey e fo:

a Heidegger por Misch. Uma filosofia histérica da vida deviz
sariamente, ser histdrica e ndo devia solidificar-se num sistema -
tenciais». (O proprio Dilthey, contudo, em parte sob a impre--
doutrina das significagdes de Husserl, fez tentativas em torno =::
gorias da vida», que deviam incluir a correcgdo da acgao e siz~
do mundo histérico-espiritual).

Que o homem seja histéria e ndo tenha simplesmente his:
mesmo ja natureza, foi depois explicitado por Ortega y Gasze-
semi-obscuridade que Lowith aproveita para a finalidade or -
que «natureza» significa tanto a esséncia das coisas como a s..:
espacio-temporal. O mesmo pensamento é, finalmente, exaz:-
Sartre, num activismo que torna a esséncia do homem poténc:: .
da sua existéncia passada. No seu recurso a Heidegger e:::
grande parte, falha. Heidegger nao negou ao homem ur:
originaria; apenas transformou essa esséncia, de quididade de . -
de coisa, no como de uma possibilidade — no como de ur: -
auténtica, na qual o ser-ai (Dasein) se compreende na sua tir .~
rico-pessoal e, deste modo, se torna completamente pr-:-
esta compreensio da existéncia, na forma que nos é acess:" -
sua vez, de origem historica, nada representa contra a sua - :
dependa da hipotese de um acto historico de Graga Divir:
ndo pode, contudo, ser uma determinagao fenomenoloz:::
de semelhante autocompreensao nao é valida apenas rz::
individual que s6 deste modo se tornaria real e essenciz. -
para a comunidade de destino de uma geragio e mesm: —
contas como em Spengler — também para as geragdes -
histérico. A palavra «esséncia» encontra-se aqui despicz - .o
substantivo; transforma-se numa palavra temporai :_-
num sentido verbal, a temporalidade do homem — : -
de realizagdo do estar-ai (Dasein), em que o hom:—
reciprocamente, a «nao-esséncia» seria o fracasso des::
sentido activista a esséncia humana é também, para Or:=::
reconhecida e conceptualmente analizada.
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EERE Também neste caso o ethos ainda predominante do cuidado-por-si-
i oTTII: -mesmo e pela auto-realizagdo dever-se-4 completar pelo da devocao,
LTI a qual é vélida relativamente ao meu proximo, que como tal, porém,
et T apenas existe para todos e — saindo do amplo espago da humanidade —
s Loz - se junta a mim.
DR Em pensamentos como estes, a estrutura e dinamica da pessoa,
oI da historicidade e da temporalidade histérica, passam para o ponto
semn o central de uma fenomenologia da histéria e devem adquirir relevancia
S tanto em face do ser e do devir apenas natural, como do decurso do
- - tempo objectivo. Alguma coisa destas posicbes se exprimia ja, sucin-
oo tamente, na contraposigdo entre repeticdo pessoal e retorno objectivo,
TioIa - em especial, retorno periddico. Precisamente o que ndo é constante é que
tem necessidade e é digno de repeticdo. Nisto se funda o sentido da
SR imitatio como sucessdo auténtica e como complemento a tradigado,
L a transmissao responsavel de possibilidades de vida, conquistadas e doadas;
aqui € o lugar das obras, nao apenas como instrumento util, mas como
S orgao de comunicagdo entre vida anterior, actual e futura.
Siot ot A virtualidade da vida historica, isto €, a presenga virtual motivada,
R Jdo passado, no instante histérico realizado, a memoria historica que
i_i o : anima uma comunidade, traz apenas para acabamento posterior o que
I ‘a se encontra organizado na memoria e, portanto, na historicidade
SRR mntima da consciéncia individual. Cada experiéncia individual é ja uma
21 e - rungao sintética na qual nao somos absorvidos em impressdées momen-
ST ot -aneas; antes as diferentes fases de uma vivéncia — como a de uma
S melodia — se encontram fixadas nessa unidade nascente, no predominio
RER de uma e da mesma intengao e, para além disso, na totalidade da nossa
SRR sonsciéncia. A superagdo do caracter separado do tempo nédo € apenas
-- resultado da tradicdo e revitalizagio historicas. Ja se encontra, em cada
S “ida humana, na mais simples retencdo mnésica de uma impressao
zue serve para elaborar a forma de uma vivéncia, marcar com o cunho
L Za nossa esséncia e encorporar na economia da nossa vida.
- Tal como na histéria em grande, também neste caso nao se trata
T ie um curso de forma idéntica, de continuidade manifesta, mas de uma
il ~roximidade e de uma distancia temporais, correspondentes aos nossos
_ - nteresses grandes ou pequenos pelas coisas. O corddo da historia nao
ciozo- :e encontra muito esticado, mas mais ou menos amarrado no presente;
se i = a ele estamos unidos. Uma accdo e vivéncia também pode, decorrido
EREREE :m certo intervalo de tempo, ser retomada como precisamente a mesma,
- .ivida de novo, enriquecida, aprofundada e revista. A vida historica
sxoaT zanha e mantém o seu sentido correspondente — prévio a toda a questao
- . zcerca do sentido global da histéria como um todo. Apenas em seme-
R -ante penetragdo interna e apropriacao ganha densidade, conteudo
' - efeito, hd profundidade e orientagdo. A sua importancia consiste,
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precisamente, em remeter para além da sua particularidade, colaborz-:
deste modo, numa unidade da perspectiva e do movimento da -
Reciprocamente, também a vivéncia, em si importante -
impenetravel, nao acabada de levedar, irresponsavel, ou passa sem - --
quéncia como sensacdo fugitiva — a multiddo das grandes cidades -
sabe acerca do destino — ou toma-se um peso morto, pressac :
as palpebras fatigadas de um historicismo que se consome nas tre- - -
um passado morto e de uma caducidade incessante e desesperac:
todas as perspectivas tém o mesmo valor, tudo se toma indifere:r--
conduzirem a nada, a nenhuma nova realidade.
Por outro lado, contudo, ndo ha vivéncia decisiva alguma ::
a vida nao se veja remetida para a encruzilhada da realidade, que =
as outras possibilidades e no-las interdita. Estas sdo doloro::-
sacrificadas ao tragico da vida limitada, finita — pelo mencs
nos respeita, ou suprimidas como inauténticas; assim vém a .:
como um passado desaparecido, morto, do qual nos afastames -
orientacdo da vida — e na forma mais aguda na convertio de u= -

intimamente unidos; ndo ha verdadeira retengdo mnésica sem
niente deixar correr o «demasiado fugaz». Por isso uma vidz
incontestavel exige a forca de se poder despedir.

Tal como no Trimurti hindu, criar e destruir sdo, em z::
mesmo, também construcao e destrui¢do na esfera humana se =+
reciprocamente ligadas — tanto na criagdo exterior como rz -:
A proépria infidelidade pode ser uma forma de fidelidade. A
rica raramente acontece segundo programas claros, pos:t:
passagem do obscuro para a luz da sua determinacdo. Essa ~-:
nio é apenas a espessura do erro. E também o tormento s.:- -
ao amor, da renuncia a posse, sempre carinhosamente cors--
aversao instintiva e agressiva; s nesta obscuridade desponta »z::

a luz do futuro. 56 nessa dor que ele experimenta e prer::-
consciente, muitas vezes, da sua vontade cultural verdade:-:

2. O horizonte historico

Em oposi¢io ao sentido fechado, vazio ou anquilosade -
histéricos, surge, a partir do sentido historicamente i~
o seu sentido também historicamente vivo que pde - -
e passado numa relagido produtiva de plasticidade univerz:. _
politico cunhou, para isso, a expressao dialéctica de -rc-
vadora». Fenomenologicamente, o sucesso talvez se r::-:
modo mais facil, relacionando-o com a formacao de heriz -
penetrantemente por Husserl, embora sem talvez insist:r - -
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. aspectos activos. A medida que a vida progride, o horizonte do
-:::ado preenche-se de contetidos sempre novos, que modificam o
-~zido dos antigos e o horizonte do futuro preenche-se daqueles em
-z as pretengdes, as incidéncias do passado no futuro, se revelam validas
. ~d0 e se determinam mais concretamente.

Semelhante preten¢io ndo é, contudo, simplesmente a transferéncia

passado para o que ha-de vir. Possui também o caraci-r de um
::'ecto que surge de uma interpretacdo pessoal da nossa situagao vital,
:= uma avaliagdo das suas forgas vitais e nos da a perspectiva em que

:211¢amos as coisas e estas chegam até nos; elaboramos conjuntamente
-+:2 futuro, embora nao seja unicamente nossa obra pessoal.

Tudo isto acontece dentro da perspectiva de uma «tese total» do
---ndo, que aceitamos como dado e de uma visdo totalizante desse
- 2ndo, de uma mundividéncia que possui mesmo a sua historia e variagao

s:orica, mas que — até ser destruida — confere a cada visdo e acgdo
- Zividuais o que lhe é tipico. O que acaba de se dizer aparece de maneira
-zis clara numa época mitica, cujo horizonte limitado esta rodeado
--.as formas primitivas das poténcias dominadoras em que o homem

~fessa a sua crenga.

A origem de um mundo numa tal imagem do universo possui

zorga de uma criagdo e cunho duraveis. A criagdo pré-histérica do
_~iverso € tao solenemente celebrada em festividades simbdlicas, como
- -undagao da cidade, realizada sob a protecgdo dos deuses e que é para

~omem antigo o seu mundo. Além disso, ha o alvorecer espiritual

> primeiro esbogo de uma visao do mundo que se torna destino para

: geragdes seguintes, erguido a um acto mistico como o de um anuncio

2z uma nova imagem de Deus e do mundo numa sarga ardente ou

- ~ados num poema filoséfico como a viagem de Parménides até a porta e

-~cruzilhada da verdade. Em ambos os casos trata-se de uma criagao

--imitiva que serve de enquadramento, ainda vazio, a todo o pensamento
: zsterior, judaico e grego.

Da mesma forma como toda a vida pessoal individual tem a sua
_nidade na consciéncia do mesmo eu, assim toda a vida histérica é uma
.nidade apenas na unidade de doagdo de sentido que, a partir de uma
-zcordagdo comum, nos remete para um futuro comum. Na realizagao
Ze semelhante destino, no desempenho independente do papel que
~os foi distribuido, brilha constantemente a face do mesmo mundo da
“ida. S6 quando se extingue a forga dessa iluminagdo mutua de passado
> futuro, s6 quando os fenémenos nao forem mais esclarecidos pela
:deias, a ideia nao for mais conformada pelos fendmenos, perdem o
sentido tanto o mundo como a vida; entdo € o fim do mundo e o nihilismo
‘orna-se a marca caracteristica de uma época que se destroi, mesmo
10 seu saber.
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3. Destino, inten¢io e realizagio

Este infortiinio é uma forma como o destino ¢ sentido — a :z:

da nossa finitude. Mergulhados na histéria, somos por esta d=
quando falham as suas forgas principais ou quando aquelas z
conflamos sucumbem a outras forcas adversas. A historia -2
sem renuncia. A realidade historica, como toda outra realidad=
valor tanto pela resisténcia como pelo apoio que oferece.
a resisténcia, porém, é necessariamente mortal. Desenvolve-::
em que as forgas surgem das suas contrarias, mas também ja << -
em todo o presente aberto a que nos obriga o outro, que <:-
sua pretencdo, para nds nunca imaginavel.

O destino, como oferenda tanto do ser préoprio como do =+
sentido como graca. Mas também o destino como irnf-:-.
deve aparecer como maldigdo. Ndo ha apenas graca =
da dor, que desperta reacgdes produtivas. Graga ha tamber
lidade em face da dor que nos consome e naquela profunda -~
que ultrapassa o amor fati dos estdicos e em que honrar -
forgas, incluindo as que nos combatem e que devemos comz: -
condenar, veneradas por amor da sua origem, aquela I
que parecem degradar-se.

A experiéncia histdrica pertence o saber e o com
ilimitado, de multiplas intengdes vitais que procuram var:s-

(O esquema fenomenolégico «intengao-realizagao» apor::
mais profundas do que as da consciéncia e indica nes:z -
expressao especial da vida como um todo formado de t<r -
pertence o saber acerca das diferentes maneiras o~
correspondem e reagem aos factos basilares fataiz -
morte, como se formam exigéncias e, reciprocameriz -
amigavelmente ou com 6dio, no espago finito da <+ -~
— na vida entre grupos como na vida entre in3i .-
como podem ainda criar no coragao do individuc
tragicos — e isto nao apenas pelo facto de ser ~--
sociedades.

Por outro lado, necessidades aparentadas e idea:= ==
ombro a ombro, uma frente em acgao dirigida para z< —- -~
olhar face a face, uma vida de acordo. Uma tal uriz::-
existir, originariamente, em cada uma das almas > -
vezes, no conflito de mais do que uma alma no £=-- =~ 7 e
se forma talvez aquela teleologia que admiramoes= == = . e
grandes e felizes, cuja for¢a orientadora € sutiz==-— - R
atrair tudo o que é conforme e para manter a &
o que lhe é alheio.
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E raro, porém, que os calculos humanos saiam certos. Na sua
concregao e sua problematica abissal, a vida histérica é tal que nao se
code, simplesmente, estender, ao longo dela, linha de intencio alguma.
A linha da vida interrompe-se, encurva-se e enreda-se de tal modo que
3 direcgdo origindria se toma irreconhecivel & maior parte. Tipo e
:nti-tipo, vida e ser pessoais e impessoais, esséncia e ndo-esséncia, origi-
nalidade e convengdo, desinteresse e cobica, entusiasmo e indoléncia
correm na vida humana, lado a lado, ou chocam-se em posi¢oes inconci-
.aveis no interior do individuo, do grupo ou na relacdo do homem
3 institui¢des histéricas e a natureza, tanto organica como inorganica.
2 que, a partir das intengdes vitais, deve sempre aparecer como acaso
nconcebivel e acidente intervém, como inforttinio, em todos os projectos
da existéncia, destrdi a vida — ainda na pujanga — e abandona aqueles
Jue escapam e sobrevivem a questio de se podem «ainda encontrar
:aminhos no eterno-escuro» e mesmo afirmar o sentido inexploravel.
Assim, encontramo-nos sempre perante o mistério de um destino que,
>casionalmente, dd aos nossos planos uma realizacio inesperada, mesmo
miraculosa e nos salva ainda no fracasso; que, porém, com mais frequéncia
2 0 siléncio nocturno em que nos precipitamos e no qual estamos amea-
:ados de nos perder. '

Assim como o naturalmente instintivo no homem pode adquirir
um sentido auténticamente humano, também pode ser desnaturado
2 assumir entao a deformidade do demoniaco. A lei da gravidade produz
-odo o seu efeito como vilania; o puramento instintivo, como bestialidade.
A lei humano-divina do amor é negada na frialdade do coragao sem amor
2 prevertida na libido — e de um modo muito especial no desejo satanico
do poder que despreza a humanidade em nés — o humano «ser uns
~ara os outros». Se, portanto, a vida histérica também néo € pura doagao
2 realizagdo de sentido — nenhuma simples execugdo de um programa
racional, nenhuma trama imperturbada de um contexto de motivos,
nenhuma evolugdo organica lenta de disposi¢des, nenhum desenvolvi-
mento de nenhum contetido valorativo espiritual, nao deixa de haver
nela algo de tudo isto e ndo podemos desesperar, completamente, ainda
quando a luta se processa com dureza. E, precisamente, o sinal de uma
vida crente estar sempre confiante nas forgas originariamente criadoras e,
mesmo na davida em toda a duplicidade da existéncia historica, encontrar
paciéncia para trabalho posterior sem ilusoes.

Ainda na escuriddo — tropegando continuamente na escuridao —
declaramo-nos da linhagem daqueles que aspiram a claridade. Nao
que nds «ja a tenhamos alcancado»; porém, estendemos constantemente
os bragos para o «prémio da vitdria da vocagao», para o realizar da nossa
determinagdo humana. Também é proprio da intencionalidade, do
«provisorio» da existéncia historica e, assim, da problematicidade superior
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da existéncia humana, que esta se encontre sempre — como © --
Platdo — transitoriamente: in via, como dizem os cristaos a o
desta vida terrena; se mantenha sempre aquém do alvo e teniz < -
para além de tudo o que é visado.

Como a toda a intencionalidade, também a da vontade -
pertence a dualidade, mesmo a tensao, entre o visar e o reaiiz::
assegurado. Simplesmente, neste caso nao se trata de uma cor- -~
ou de uma infirmagao objectiva da intengdo, devido a novas ¢ .-
sensiveis, mas de confirmagdo pessoal no agir, realizar e receber 2:-
A tensdo, porém, mantém-se. A obra de todo madura e per:- -
entdo, a vivéncia do amor beatifico, que repousa sobre si mesr:
sentam, precisamente, uma problematica propria na realid:z:
histdrica, sempre completa e carregada de tensdes. Na coragen .=+
de suportar essa tensido revela-se o homem um «cavaleiro entre -
e o diabo». A fenomenologia da histéria deixa perceber a in:.
constante do coragdo, que pulsa em todo o movimento hister :
0 que ja nao pode é proferir o dum quiescat in te («até que descance <~
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